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[luminismul a ocupat pentru o perioada indelungata un loc fun-
damental in relatarile istoriei lumii. A servit ca element al mo-
dernitatii si continua sa joace acest rol pana astazi. Interpretarile
standard tindeau totusi sa presupuna si sa perpetueze o mitologie
eurocentrista. Acestea au ajutat la inradacinarea unei viziuni a
interactiunilor globale ca fiind in mod esential antrenate doar
de Europa. Istoricii au inceput astazi sa conteste acest punct de
vedere. O perspectiva a istoriei globale apare in literatura care
se dezvolta dincolo de obsesia pentru originile europene ale
[luminismului.

Lecturile dominante sunt bazate pe naratiuni ale unicitatii
si propagarii. Presupunerea ca Iluminismul a fost un fenomen
specific european raméane una din premisele fundamentale ale
modernitatii vestice si a Vestului modern. Iluminismul apare ca
un produs original si autonom al Europei, adanc consacrat in tra-
ditiile culturale din Occident. Conform acestei naratiuni fonda-
toare, Renasterea, Umanismul si Reforma ,,au dat un nou impuls
dezvoltarii intelectuale si stiintifice, astfel incat, putin mai bine de
trei secole si jumatate mai tarziu, s-au dezvoltat in revolutia sti-
intifica si mai apoi, in [luminismul secolului al optsprezecelea™.
Rezultatele au inclus lumea individului, drepturile omului, accen-
tua ratiunii si ceea ce se stie pretutindeni ca a numit Max Weber
,dezvrajire a lumii”. De-a lungul secolului al nouasprezecelea, cel
putin dupa cum atesta cunostintele primite, aceste componente
ale modernului au fost apoi exportate catre restul lumii. Dupa cum
William McNeil exulta in cartea sa Rise of the West [Ascensiunea
Vestului], ,[n]oi, si toata lumea secolului douazeci, suntem, in
special, creaturile si mostenitorii unui grup restrans de genii ale
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Europei moderne timpurii’>.

Aceasta interpretare nu mai este valida. Savantii contesta
acum relatarea eurocentrista a ,nasterii lumii moderne”. O astfel
de recitire implica trei miscari analitice. In primul rand, dinamici-
le culturale ale secolului al optsprezecelea, conventional intitulate
ca ,,Jluminism” nu pot fi intelese ca fiind doar realizarea suverana
si autonoma a intelectualilor Europeni; acestea au avut multi
autori in diferite locatii. In al doilea rand, ideile Iluminismului
trebuie sa fie intelese ca un raspuns la interactiunile interstatale si
la integrarea globala. Dincolo de notiunile conventionale ale pro-
gresului ratiunii cu privire la Europa, apartenenta la [luminism a
fost mereu o cale spre a gandi comparativ si global. Iar in al treilea
rand, Iluminismul nu s-a incheiat cu romantismul: a continuat
pe intreg parcursul secolului al nouasprezecelea si chiar si dupa.
Crucial este faptul ca aceasta nu a fost doar o istorie a difuziunii;
impactul global al [luminismului nu a fost stimulat numai de ideile
filosofilor parizieni. A fost, mai degraba, munca actorilor istorici
din jurul lumii - in locuri cum sunt Cairo, Calcutta si Shanghai -
care au recurs la acest termen si la ceea ce au considerat ca fiind
cele mai importante premise ale acestuia, pentru propriile lor
scopuri specifice.

Cu alte cuvinte, I[luminismul are o istorie, iar aceasta istorie
conteaza; nu este o entitate, un ,lucru” care a fost inventat si
mai apoi diseminat. Trebuie sa mergem dincolo de preocuparea
pentru definitiile care fac sensul Iluminismului de nestramu-
tat. De cand a aparut faimosul eseu al lui Immanuel Kant in
Berlinische Monatsschrift, istoricii au studiat intrebarea sa ,Was ist
Aufklarung?” [Ce este Iluminismul? - tradus in romana cu titlul
Ce sunt luminile?]. Lupta savanta intre incercarile de a-i defini
substanta si a-i stabili limitele a generat o bibliografie masiva*.
Raspunsurile au fost variate, depinzand de perioada si locatie, dar
nu au adus o definitie oficiala. Mai degraba demonstreaza doar cat
de maleabil a fost conceptul de fapt.

Sa luam, ca exemplu, o alegorie a artistului japonez Shosai
Ikkei, din 1872, pe care o putem interpreta ca pe un raspuns po-
sibil la intrebarea lui Kant, desi cu beneficiul de aproape un secol
de retrospectivi. In xilogravura sa, intitulata Mirror of the Rise and
Fall of Enlightenment and Tradition [Oglinda a ascensiunii si caderii
[uminismului si traditiei], el ilustreaza conflictele si luptele intre
noutate si ce este vechi in Japonia de la inceputul perioadei Meiji
(1868-1912), noutatea ocupand, indiscutabil, un loc privilegiat.
Nu toate obiectele ar f1 ajuns pe lista lui Kant: gravura arata o
umbrela vestica invingand o umbrela de soare japoneza, un scaun
dominand un taburet traditional, un pix peste o pensula, cara-
mida asupra tiglei, parul scurt culminand tunsoarea traditionala
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chonmage, cu varful capului ras si asa mai departe. Tot procesul
este condus de o locomotiva pe aburi, simbolul dominant pentru
spiritul progresului care a fermecat japonezii contemporani. in
centrul gravurii o lampa cu gaz domina o lumanare, fiind astfel
mai mult decat o iluminare simbolica a tot ce a parut intunecat in
Japonia premoderna.

Termenul esential din titlul gravurii este kaika, interpretat con-
ventional ca ,,Iluminism”; este, de asemenea, tradus drept ,,civili-
zatie” si poarta conotatii ale evolutionismului social®. Civilizatia/
[luminismul nu a venit numai cu puterea de convingere, ci si cu
utilizarea fortei; nu doar cu promisiunea emanciparii - ,iesirea
omenirii din imaturitatea sa auto-asumata” -, ci si cu ,,mobiliza-
rea, in numele ei, a modalitatilor eficiente de constrangere fizica”,
cum vor spune cercetatorii postcolonialismului abia un secol mai
tarziu®.

La fel de semnificativa este includerea unui obiect in parada
modernitatii iluministe care cu greu ar parea ca isi are locul
acolo: o ricsa. Pe partea dreapta a gravurii, un om etichetat ,ricsa”
calca in picioare pe altul reprezentiand un car cu boi, mijlocul de
transport preferat de elitele din Tokugawa. Fata de alte obiecte
la care se face aluzie, ricsa nu a fost importata din Europa, ci a
fost de fapt o inventie de la inceputul perioadei Meiji. Cu toate
acestea, a ajuns un simbol al noilor timpuri, impreuna cu cladirile
din caramida din Ginza, trenurile, ceasurile si lumina artificiala.
Portretizarea ricsei este, in acest fel, un memento pentru faptul ca
ce era receptat ca fiind nou, civilizat sau iluminist a fost, de fapt,
ambivalent si hibrid, produsul conditiilor locale si al structurii de
guvernare mai mult decat actualizarea unei schite concepute in
secolul al optsprezecelea la Paris, Edinburgh sau Konigsberg.

Accentuarea variatiilor de folosire a ,,Iluminismului” in lume
implica o respingere a primelor definitii limitate ale termenului’.
Cercetarile recente in istoria europeana au fost tot mai sceptice
cu privire la ideea ce sustine ca Iluminismul reprezinta un corp
coerent de gandire. In schimb, istoricii se concentreazi pe am-
bivalenta si multiplicitatea viziunilor Iluminismului. O ramura
a cercetarii preocupatd de dezbaterile intelectuale a clarificat
faptul ca variatiile [luminismului european trebuie sa fie situate
in contextul specific - Halle, Napoli, Helsinki si Utrecht, pe langa
altele - la care raspundeau si in functie de care si-au generat dina-
micile, uneori foarte diferite si centrifuge®. John Pocock, printr-o
munca monumentala, a reconstruit modul in care Edward Gibbon
a interactionat cu o varietate de ,tipuri de Iluminism” distincte’.
Jonathan Israel si altii au extins semnificativ perspectiva inapoi in
timp si au complicat astfel intelegerea ,,Iluminismului”*®. O a doua
ramura a cercetarii a analizat istoria sociala a ideilor si a comuni-
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carii, contribuind mai apoi la ideea eterogenitatii [luminismului.
Imediat ce accentul este mutat de pe dezbaterile filozofice elevate
pe productia materiala a sferei publice si pe formele mentalitatilor
nationale, imaginea devine mult mai putin uniforma. Illuminismul,
conceput ca fiind un intreg, a fost astfel fragmentat social si
de-a lungul granitelor dintre genuri'. Dicotomia inradacinata a
[luminismului si a contra-Iluminismului a fost, de asemenea, pusa
sub semnul intrebarii'? Si, intr-un sfarsit, fictiunea convenabila a
secolului al optsprezecelea ca fiind o Era a Ratiunii a inceput sa
se risipeasca. A devenit din ce in ce mai clar ca lluminismul nu
poate fi echivalat cu secularizarea, ci ca a fost, din contra, adanc
inradacinat in viziunile religioase ale lumii'. Prin urmare, carac-
terizarea perioadei ca fiind o era a dezvrajirii lumii este, in sine,
un mit modern. In schimb, practici sociale traditionale, cum ar fi
ocultismul, mesmerismul si magia, nu doar ca au supravietuit, dar
au fost incorporate in cultura elitista, stiinta empirica si celebra-
rea ratiunii'.

In prezent, doar o micid minoritate de istorici - chiar daci
vocala - mentine unitatea proiectului [luminismului®. Majoritatea
autorilor insista pe caracterul plural si contestat: [luminismele sau
-dupa cum termenul francez le-a numit, intr-o anticipare inteleap-
ta, inca din secolul al optsprezecelea - les lumiéres [Luminile]*. Nu
este o intamplare faptul ca insusi termenul de ,,I[luminism” a fost
la origini un strigat public de adunare, pornit de adversarii catolici
si regalisti ai filosofilor francezi?. Caracterul unitar al fenomenului
a fost, deci, constituit de dusmanii sai. A devenit si mai consacrat
cand a fost adoptat de catre America Latina si Asia ca fiind un corp
aparent integral si uniform al gandirii. ,,Jluminismul”, sub forma
sa conceptuala, cu alte cuvinte, a fost initial un slogan folosit de
catre actorii istoriei pentru a eticheta o miscare care ar trebui fie
contestata, fie imitata. Illuminismul a fost ,,0 stare de tensiune in-
telectuala” - dupa cum a formulat-o Judith Shklar - ,mai degraba
decat o succesiune de idei similare”™.

O intelegere atat de ampla este un punct de pornire util pentru
trecerea noastra dincolo de diferitele moduri prin care istorio-
grafia actuala a inteles rolul Iluminismului in istoria globala. Ne
poate ajuta sa ne concentram asupra conditiilor tranzitionale
care au contribuit la crearea Iluminismului de secol optspreze-
ce, preponderent in lumea atlantici si oriunde in alta parte. In
cele din urma, ne permite sa indreptam discutia spre secolul al
nouasprezecelea si sa analizam modul in care aceste dezbateri au
fost raspandite prin Asia, ,,Iluminismul” devenind o preocupare
pentru reformatorii sociali din toata lumea®.

Prin intermediul conexiunilor privilegiale si contextelor sin-
cronizate din lume, de-a lungul unei continuitati intelectuale in
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timp, o perspectiva a istoriei globale are consecinte fundamentale
in intelegerea noastra asupra , [luminismului”. Putini alti termeni
sunt la fel de normativ incarcati sau la fel de puternic investiti cu
notiuni de unicitate si superioritate europeana si putini au doban-
dit atat de multa influenta in dezbaterile politice contemporane.
Situarea istoriei Iluminismului intr-un context global va avea,
astfel, implicatii deranjante si potential salutare. In cele din urma,
o astfel de perspectiva descentreaza dezbaterea asupra universa-
lismului, care este indispensabil notiunilor generale ale gandirii
iluministe. Nu universalitatea inclusa a premiselor sustinute de
iluministi a facut ca acesta sa se raspandeasca in intreaga lume.
Mai degraba istoria globala a referintelor la Iluminism, de rearti-
culare si de reinventare, in conditiile inegalitatilor dintre puteri,
a transformat multiple afirmatii ale Iluminismului in prezente
ubicue.

»,Savantii iluminismului” a recunoscut Dorinda Outram, ,trebuie,
inca, sa depunaun efort pentru a intelege problemele relatiei dintre
[luminism si crearea unei lumi globale”®. Pana la data de astazi,
trei metanaratiuni au dominat interpretarile rolului Iluminismului
in istoria lumii. In majoritatea manualelor si a cursurilor univer-
sitare, Iluminismul este, in general, portretizat ca fiind apoteoza
ratiunii universale cu privire la religie si cosmologii traditionale
si promovand o rationalizare cuprinzatoare a vietii sociale si
culturale. Este considerat, pe scurt, progresul secularismului®.
Nasterea Iluminismului, dupa versiunea generala, a fost in mod
exclusiv si in intregime o chestiune Europeana: numai atunci cand
s-a dezvoltat complet aici a urmat momentul raspandirii sale pe
tot globul. Aceasta viziune a difuziunii a condus la intrebari de
felul ,de ce emanciparea din autoritatea religiei nu s-a dezvoltat
in afara Vestului?”?2. Paradigma standard este bazata pe o logica
a repetitiei, amanarii si derivarii. ,Jlluminismul a fost un fenomen
european” a spus Jiirgen Osterhammel, rezumand problema exis-
tenta, ,care a avut efecte de mai multe tipuri in toata lumea, dar
este originar doar din Europa”®.

Impotriva acestei opinii dominante, o a doua interpretare a
aparut, bazata pe o viziune radical critica cu privire la Iluminism.
Savantii din domeniul studiilor postcoloniale s-au concentrat pe
conexiunile directe dintre gandirea iluminista si imperialism.
Acest punct de vedere imparte cu paradigma dominanta a
modernizarii benevole ipoteza ca Iluminismul a fost, in mod unic,
o inventie europeana. Echivaleaza, de asemenea, Iluminismul cu
,marsul ratiunii universale”. In plus, imparte viziunea difuziunii
primei interpretari. Dar aici, raspandirea mesajului Iluminismului
nu este vazut ca fiind emanciparea, ci depravarea.
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Doua argumente diferite - insa legate - sunt implicate. Primul
ar fi ipoteza ca dorinta expansionista a Vestului a fost inrada-
cinata puternic in gandirea iluminista. A fost doar un pas mic,
conform acestei critici, intre propunerea standardelor universale
si deciderea de a interveni in implementarea acelor standarde,
inclusiv cu forta, sub auspiciile unei misiuni de civilizare pater-
nalista. Intr-una din afirmatiile mult mai extreme, ,noile forme de
violenta create de om s-au dezlantuit in Europa de dupa secolul
al saptesprezecelea, sub numele de valori ale Iluminismului”
par mai apoi sa duca nu doar la imperialism, dar si la ,,al Treilea
Reich, Gulagul, cele doua Razboaie Mondiale si amenintarea ani-
hilarii nucleare”. Al doilea argument este acela ca raspandirea
cosmologiei [luminismului trebuie sa fie inteleasa drept o forma a
imperialismului cultural, cu potentialul de a eradica viziuni alter-
native despre lume?®. Cercetatorii critici au interpretat propagarea
principiilor Iluminismului in secolul al nouasprezecelea ca fiind
un proces al difuziunii sub constrangere, uneori brutal, proces
facut posibil si condus de relatii extrem de asimetrice de putere?.

Critica postcoloniald a facut multe pentru a ne ajuta sa intele-
gem complexitatea transferului de cunostinte in conditiile colo-
nialismului. In mod special, ne-a dezvoltat sensibilitatea pentru
structurile asimetrice de schimb si ne-a indemnat sa ,scriem in
istoria modernitatii ambivalentele, contradictiile, folosirea fortei,
tragediile si ironiile care o insotesc™. O perspectiva critica asupra
istoriei globale, care nu intentioneaza sa reproduca o ideologie
liberala a globalizarii, trebuie construita pe baza acestor abordari.
Totusi, asta nu implica ideea ca dezbaterile iluministe ale secolului
al optsprezecelea contineau deja originile imperialismului; studi-
ile recente au aratat in ce masura ganditorii iluministi erau impli-
cati intr-o critica fundamentala a imperialismului si a ipotezelor
sale de baza®. De asemenea, in formularile sale mult mai radicale,
critica postcoloniala implica pericolul de a postula parti incompa-
tibile de cunostinte, ordini civilizationale intre care dialogul este
cu adevarat imposibil. Un asemenea esentialism cultural ne poate
opri din a recunoaste masura in care presupusele traditii indigene
pure si aparentele forme universale ale cunostintelor vestice sunt,
ambele, rezultatul unui proces complex de interactiune.

Modernizarea emancipatoare si imperialismul cultural sunt
puternic difuziste si considera din start originile europene ale
Iluminismului ca fiind adevarate. Mai mult decat atat, ele se
bazeaza ca pe o axioma de baza pe absenta Iluminismului de ori-
unde altundeva. In ultimii ani, totusi, revendicarea europeani a
originalitatii, a calitatii exclusive de autor al [luminismului, a fost
pusa sub semnul intrebarii. Istoricii au inceput sa caute paralele
si analogii, procese ale rationalizarii care nu au depins de dezvol-
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tarile din Europa si care au condus la rezultate similare. Aceasta
cautare determina o parte a unei dezbateri mai extinse despre
originile modernitatii. A aparut dintr-o dorinta de a combate no-
tiunile propagarii modernizarii si de a lua la cunostinta dinamicile
sociale care au existat in multe societati, inainte de intalnirea lor
cu Vestul. Scopul a fost de a inlocui notiunile mai vechi ale socie-
tatilor traditionale si a ,oamenilor fara istorie”, cu o intelegere mai
larga a pohvalentelor modern1tat1 timpurii’?®.

In timp ce majoritatea cercetarii care a incercat si de-
europenizeze [luminismul a fost preocupata cu America Latina si
Haiti, o afirmatie puternica despre ,inceputurile modernitatii”
fost facuta in contextul istoriei asiatice. Genealogia acestor dez-
bateri ne duce inapoi la scrieri clasice, cum ar fi cea a lui Robert
Bellah, Tokugawa Religion (1957). In aceasti carte, el a incercat s
localizeze originile Japoniei moderne in anumite ramuri ale gandi-
rii confucianiste, un ,analog functional pentru etica protestanta”,
pe care Max Weber a semnalat-o ca fiind forta conducatoare din
spatele capitalismului vestic®. Analiza lui Bellah a stabilit un pre-
cedent pentru o multitudine de lucrari care urmaresc pluralizarea
notiunii de modernizare. In lumea islamica, Peter Gran a vizut
in Eglptul secolului al optsprezecelea o forma de ,renastere cul-
turala” in devenire - origini islamice specifice ale modernizarii,
cu mult inainte de campania eglpteana a lui Napoleon.® In ciu-
tarea unui ,Iluminism islamic” independent, Reinhard Schulze a
sustinut faptul ca ,ideea autonomiei gandirii, care iese la iveala
prin experienta si ratlune a fost formulata de un numar mare de
intelepti islamici” in secolul al optsprezecelea.® In Asia de Est,
Mark Elvin observa in China secolului al optsprezecelea ,,0 ten-
dinta de a vedea mai putini dragoni si miracole, deloc diferita de
dezvrajirea care a inceput sa se raspandeasca de-a lungul Europei
in [luminism”®. De asemenea, Joel Mokyr este convins ca ,,unele
din evolutiile pe care le asociem cu [luminismul european cores-
pund perfect cu evenimente din China”*.

Aceste inventii recente ofera memento-uri binevenite ale fap-
tului ca imaginea societatilor non-vestice ca stagnante si imobile
este mult ,pe langa”. Vestul nu a avut monopol pe transformari
culturale si pe conflicte intelectuale. O astfel de arheologie a
originilor independente ale modernului este adeseori conectata la
proiectul mai extins de revizuire a teoriei modernizarii si de inlo-
cuire a ei cu paradigma timpurie, alternativa si de modernitatile
multiple®. Dar aceasta remodelare a teoriei modernizarii nu este
putin problematici. In ultimi instanti, paradigma modernititii
multiple a postulat o teorie identica - societatea moderna capi-
talista - chiar daca acest obiectiv nu este atins de transformarile
inspirate de contactul cu Vestul, ci mai degraba pe baza resurselor
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culturale indigene recent ,redescoperite”: o necesitate a dezvraji-
rii universale realizata pe plan intern in fiecare societate, dar si pe
tot globul. Este acest spectru al paralelelor - ,cautarea indianului
Vico, chinezului Descartes, arabului Montaigne” - ceea ce conti-
nua sa alimenteze cautarea recenta de modernitati alternative®.
Accentul este pus pe conditiile interne si dinamicile schimbarii,
dar si pe ,paralelele ciudate” intre parti separate ale globului?. In
acest mod, istoria erei moderne este construita sub forma unui sir
de civilizatii analoage, auto-poietice, neglijand, pe alocuri chiar
stergand, lunga istorie de incurcaturi si integrarea sistemica a
lumii. Reducerea istoriilor specifice locale si complexe ale trans-
formarilor culturale la o preistorie indigena a modernului tinde
astfel sa eclipseze structurile mai largi si puterile asimetrice care
au creat lumea moderna®.

Aceste trei paradigme - modernizarea, postcolonialismul si moder-
nitatea multipla - converg prin partinirea lor metodologica pentru
cadrele nationale si civilizationale. In ciuda multelor diferente
dintre ele, toate se bazeaza pe logici interne in incercarile lor de
a explica ceea ce a fost, de fapt, un fenomen global. Ca raspuns la
cercetari recente stimulative, trebuie totusi sa plasam intelegerile
variate de ,,Iluminism” in contextul conexiunilor care au modelat
sireconfigurat societati la nivel global. Facand referire la problema
modernitatii, Sanjay Subrahmanyan a sustinut ca aceasta este ,din
punct de vedere istoric, un fenomen global si conjunctural, nu un
virus care se raspandeste dintr-o parte in alta. Este localizat intr-o
serie de procese istorice ce au adus societati, relativ izolate pana
atunci, in contact si trebuie sa i cautam radacinile intr-un set de
fenomene diverse”*® Dintr-un astfel de punct de vedere, este mai
putin instructivad cautarea pentru presupuse origini - europene
sau nu - decat centrarea pe conditiile si interactiunile globale in
care ,,Illuminismul” a aparut.

Dezbaterile cu privire la Iluminism au fost produsul incerca-
rilor conexe de a accepta o situatie globala. Ele s-au desfasurat in
interiorul unui spatiu care a depasit granitele Europei de Vest, iar
circulatia conceptelor si a ideilor a fost urmata de o varietate de
traiectorii®. Aceste dezbateri au fost purtate peste granite, dar nu
s-au desfasurat peste tot in mod egal. Traiectoria interactiunilor
nu a fost nediscriminata, ci a fost conditionata de structurile mai
mari ale economiei lumii si de catre puterile politice, cum ar fi
Imperiul Britanic. Invocarea Iluminismului a presupus o anumita
relatie cu Europa, chiar si cand referintele erau, la baza, retorice
si strategice. Conexiunile au ajuns dincolo de lumea atlantica in-
tegratd, dar viteza si densitatea contactelor au fost foarte inegale;
in timp ce Madras a facut parte din multiple retele din oceanul
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Indian si mai departe, Coreea, ,regatul pustnic”, a tins spre izo-
lare, iar transferurile intelectuale au ajuns la elitele sociale din
orasele-port, mai devreme decat in orice alta parte - in cazul in
care au ajuns si in alta parte*'.

Cu privire la aceste forme diferite de interactiune culturala,
un val nou, al unei cercetari captivante, a resituat aparitia gandirii
iluministe. PAna acum, majoritatea studiilor acestora s-au referit
la 0 anumita literatura, in timp ce intreg tabloul nu a fost format.
Totusi, bazarea pe aceasta lucrare permite dezbaterilor iluministe
sa fie citate intr-un context care depaseste Europa. Globalitatea
[luminismului secolului al optsprezecelea trebuie plasata pe doua
nivele: a fost un produs si un raspuns al conjuncturilor globale; si
a fost munca a multor autori din diferite parti ale lumii.

Productia de cunostinte de la sfarsitul secolului al optspreze-
celea a fost structural incorporat intr-un context global mai amplu,
iar majoritatea dezbaterii despre Iluminism in Europa poate fi
inteleasa ca un raspuns la provocarile integrarii globale. Lumea
non-europeana a fost mereu prezenta in discutiile intelectuale
ale secolului al optsprezecelea. Niciun gen literar contemporan
nu a fost mai popular decat literatura de calatorie*>. Relatarile lui
Hurons din America de Nord, ale polinezianului Omai, care a fost
dus in Anglia de catre capitanul Cook in 1774 si ale mandarinilor
de la Curtea Chineza au avut un public cititor vast si si-au pavat
drumul spre cultura popularitatii. Impactul cel mai direct a fost cel
al idealizarii domniei imparatilor din Quing, Kangxi (1661-1722) si
Qianlong (1736-1795); China a fost postulata ca fiind incarnarea
unei societati iluministe si meritocratice - si instrumentalizata
pentru critica asupra regimului absolutist din Europa*

Aproprierea lumii nu s-a limitat doar la functia sa de oglinda.
In multe moduri, elemente centrale ale transformarilor culturale
care sunt, in mod obisnuit, rezumate prin ,Iluminism” trebuie
intelese ca o reactie la incurcaturile globale aparute de-a lungul
timpului. Expansiunea orizonturilor Europei, care a inceput in Era
Descoperirilor si a culminat in calatoriile lui James Cook si Louis
de Bougainville, a rezultat in incorporarea ,lumii” in sistemele
de cunostinte europene. In particular, aparitia stiintelor moderne
poate f1 vazuta ca o incercare de a tine pasul cu realitatile globale.
Alte exemple includ discutia despre caracterul umanitatii, urmand
interventiile lui Bartolomé de las Casas; ideea de lege a natiunii
si de o ordine a unei lumi internationale, cum a fost propusa de
Hugo Grotius; explorarile etnologice si geografice ale globului;
studiul comparativ al limbii si al religiei; teoriile liberului schimb
si efectele civilizatoare ale comertului; si notiunile de popor, pe
de-o parte si de cosmopolitism, pe alta. Perceptia unui glob tot
mai interconectat a pus o provocare cognitiva care a fost gradual
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urmata de reorganizarea informatiei si de ordinea disciplinelor*.

In acest punct, lumirea (worldliness) Iluminismului european
nu a fost limitat la referinte despre locuri indepartate, utilizate in
special ca oglinzi ale Sinelui - cum vedem in Orientul imaginat
de Montesquieu in ale sale lettres persanes. Nu este util nici sa se
calculeze proportiile de influenta, un fel de fisa de import-export
cultural care cantareste propagarea culturii occidentale, cu im-
prumuturile din Est - portelanul, ceaiul, dar si idei ale unei vieti
juste. In schimb, trebuie si intelegem producerea de informatie
de la sfarsitul secolului al optsprezecelea ca fiind la fel de funda-
mental legata de conditiile globalitatii: ca pe un mod specific de
incorporare a lumii in contextul expansiunii relatiilor comerciale
europene, anexarea de baze sau colonii comerciale si militare si
cartografierea globului. Esential, aceste dezbateri au facut mai
mult decat doar faptele incurcaturii ca atare; mai degraba, mo-
durile si structurile particulare ale integrarii au afectat termenii
care au fost inclusi si teoriile dezvoltate. Cu alte cuvinte, ierarhiile
geopolitice si-au facut drum inclusiv pana la continutul vocabu-
larului care a fost conceput pentru a gandi lumea. Dicotomiile
civilizatiei si barbarismului, la fel ca descoperirea unui registru
progresiv al timpului si teoriile stadiale ale istoriei, spre exem-
plu, nu au raspuns doar la o largire a orizonturilor, ci in special
aparitiei hegemoniei europene sau, mai precis, la ce europenii au
perceput ca fiind acestea, chiar daca comerciantii lor inca se su-
puneau regulilor locale din Asia si lordul Macartney a fost obligat
sa ingenuncheze in fata imparatului Chinei.

Dezbaterile iluministe erau, prin urmare, mereu momente po-
litice si niciodata doar insusiri intelectuale ale unei lumi abstracte.
Inventia ,,Europei Estice”, de exemplu, nu a reprezentat doar etapele
civilizatiei prescrise de istoria conjecturala, ci a fost strans legata de
diferentele dintre puterile de pe continent®*. Cand Hegel a definit
libertatea in termenii de stapan si sclav a reformat o ontologie
aristoteliana care ar trebui de asemenea plasata in lunga istorie
a exproprierii necrutatoare si a sclaviei care a modelat economia
atlantica*. Cartografierea a fost situata in - si in corespondenta cu
- relatiile inegale de putere care au structurat integrarea globului.

Discutiile intelectualilor din Europa secolului al optspreze-
celea nu au fost situate doar intr-un context global, ele au fost
si primite, insusite si intr-adevar facute la nivel global. Istoria
dezbaterilor iluministe a fost una a schimbarilor si a intrepatrun-
derilor, a traducerilor, a citarilor si a coproductiei stiintei. ,,Al cui
[luminism a fost, pana la urma?”, s-a intrebat Jorge Cafizares-
Esguerra, iar aceasta intrebare poate f1 usor extinsa in afara lumii
atlantice?. Dupa cum sugereaza cercetarile recente, Iluminismul a
fost munca multor actori si produsul interactiunilor globale.
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In particular, istoricii au evidentiat adunarea globala de fapte
si informatii si coproductia regimurilor moderne de cunoastere.
Istoricii stiintei au contribuit la o viziune mai ampla a retelelor
transregionale si a circulatiilor interstatale care au alimentat
stiinta iluminista si viziunea asupra lumii.*® Acoperirea geogra-
fica a acestor retele era larga, intinzandu-se de la America latina,
pani la Tibet, Japonia si Oceania.*” In contrast cu literatura an-
terioara, care se baza pe citirea difuzionista a conflictelor stiinti-
fice, istoricii au inceput sa accentueze gradul la care ,informatia
stiintifica [este facuta] prin procese co-constructive de negociere
a comunitatilor si indivizilor calificati” in multe parti ale lumii,
yrezultand aparitia de noi tipuri de cunoastere, la fel ca o reconfi-
gurare a celor existente si practicilor specializate din ambele parti
ale conflictului™®.

Aceasta literatura sugereaza faptul cd, in mare masura, pro-
ducerea cunostintelor in Era Iluminismului nu a fost limitata
doar la academie si laborator, ci a aparut din multele forme de
,stiinta in aer liber”, dintr-o multitudine de zone de contact din
America latina, Africa si Asia. Circulatia in sine a aparut ca fiind
o componenta centrala a formarii cunoasterii. Sa fim siguri,
aceste relatii nu erau sub nicio forma egale din punct de vedere
economic, politic si militar, ci balanta se inclina de obicei - dar
nu intotdeauna - in favoarea europenilor. Conditiile asimetrice
pentru producerea de cunostinte nu au exclus cooperarea activa
a unei mari varietati de actori istorici. ,Parti importante a ceea
ce trece drept stiintd «vestica» au fost create in afara Vestului de
fapt”, concluzioneaza Kapil Raj"".

De asemenea, vocabularul filozofic si politic al Iluminismului
a fost o creatie globala. In multe cazuri, acesta a fost rezultatul
reformularilor intentionale ale unui anume corp de gandire si ale
practicilor asociate cu ,Iluminismul” in Europa. Astfel, atentia
noastra se muta de pe saloanele din Paris, Berlin si Napoli pe
conditiile in care elitele culturale din Caracas si Valparaiso,
din Madras si Cairo s-au infruntat cu revendicarile acestuia.
Angajarea propozitiilor Iluminismului a ajuns mult mai departe
de Europa Vestica - de la Grecia la Rusia, unde Ecaterina a II-a a
Rusiei s-a remodelat intr-un ,monarh iluminat”, care intentionea-
za sa schimbe cursul irational” al istoriei, la Philadelphia, locul
aparitiei Declaratiei Americane de Independenta - un document
cu detenta globala, ,,un instrument insarcinat cu soarta noastra si
a lumii”, dupa cum a contemplat retrospectiv Thomas Jefferson®.
In centrele culturale cum sunt Lima si Bogotd mici grupuri de
Hiluministi” creoli (ilustrados) au interactionat cu ideile filosofilor
europeni, in timp ce exploatau si lucrari anterioare ale elitelor
indigene in cautarea de a contesta afirmatiile cruciale ale ratio-
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nalitatii Iluminismului european si eurocentrismul teritoriilor
europene despre America latina®

Referintele la ideile iluministe de la sfarsitul secolului al
optsprezecelea nu s-au limitat doar la lumea atlantica. Astfel, si
in alte locuri expansiunea europeana a pus in miscare un conflict
cu dorintele de validare a premiselor [luminismului. De exemplu,
in Egipt, expeditia lui Napoleon a servit drept declansator al
transformarilor sociale, care au revenit asupra dezbaterilor despre
reforma intra-islamica, dar acum erau justificate prin referirea la
autoritatea Iluminismului®. in India sultanul Tipu, conducatorul
din Mysore si dusmanul britanicilor, a fost cel care s-a portretizat
pe sine ca flind un monarh iluminist: a fost unul din membrii fon-
datori ai Clubului (francez) Jacobin din Seringapatam, a plantat un
copac al libertatii si a cerut ca lumea sa i se adreseze cu numele de
,Tipu Citoyen”.

Este important analitic de recunoscut ca raspanditul contact
cu acesti termeni si aceste idei nu i-a lasat neafectati. Pe masura
ce actorii din diferite situatii si momente au mobilizat concepte
pentru propriile lor interese, rearticularea lor a pus in miscare
un proces de destituire. Aceste reformulari erau produsul unor
situatii istorice particulare, dar impactul lor a fost mai presus de
efectele lor locale. Momentele de apropriere au fost astfel, in mod
frecvent, cazuri de radicalizare programatica. Cel mai puternic
exemplu a acestui fel de redefinire a fost revolutia din Haiti (Saint-
Dominigue) de la 1791, la doar doi ani dupa caderea Bastiliei. Dupa
cum Laurent Dubois a formulat-o, ,[plosibilitatile democratice pe
care puterile imperiale ar fi pretins ca le aduceau in colonii au
fost de fapt create nu in interiorul granitelor Europei, ci prin lupta
pentru drepturi, care s-a raspandit in toate imperiile atlantice™*.

Cea mai radicala revolutie din Era Revolutiilor a avut multe
cauze, culminand cu conflictele structurale dintr-o societate
detinitoare de sclavi si de transformirile economiei atlantice. In
acelasi timp, Revolutia Franceza si puterea simbolica a Declaratiei
Drepturilor Omului din 1789 au fost puncte de referinta importan-
te. Purtatorii de cuvant ai sclavilor rebeli si gens de couleur au for-
mulat frecvent cerintele lor in limbajul drepturilor republicane®
La fel de importanta ca transferul de idei, rebeliunea nu a fost doar
un efect distant si periferic al Revolutiei Franceze. Dupa cum au
demonstrat pe larg cercetari recente, a avut propria semnificatie
din punctul de vedere al istoriei lumii. A fost parte din revolutia
sferei publice care a cuprins Atlanticul, dar si dincolo de acesta,
extinzandu-se pana la grupurile sociale din afara elitelor burgheze
europene®. Cel mai important, a reintegrat parametrii dezbaterii
asupra drepturilor omului, avand in vedere ca - in ciuda istoriei
lungi a criticii iluministe a sclaviei - Assemblée nationale din
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Paris a refuzat explicit extinderea drepturilor civile ale sclavilor.
Eventualul transfer al drepturilor omului populatiei de sclavi ,a
provocat ipotezele ontologice si politice celor mai radicali scri-
itori ai Iluminismului”®. Notiunea de humanité, dupa cum a fost
implementata in Franta metropolitana, s-a bazat pe o preocupare
abstracta, preponderent pentru drepturile naturale; doar remo-
delarea sa din Caraibe a mutat recurgerea de la ,umanitate”, la
revendicarea de anvergura universald prin care a fost con51derata,
retrospectiv, ca fiind dintotdeauna. Prin urmare, universalizarea
drepturilor omului - nu era in joc nimic mai prejos - a fost rezul-
tatul circulatiei ideilor si rearticularea lor in conditii coloniale.®

in cele din urma, aproprierea conceptelor si ideilor trebuie
sa fie situata intr-un context larg al incurcaturilor transnationale
in care transferurile din Europa au fost doar un factor, desi unul
important. Prelucrarea afirmatiilor I[luminismului la nivel global
a fost un rezultat al hibridizarii ideilor si practicilor. Dupa cum
aratd exemplul din Haiti, formele variate de apropriere au facut
parte din fluxuri transculturale complexe. Afirmatii radicale, cum
au fost cele formulate la Paris, au fost percepute si mobilizate in
Haiti, de exemplu de catre Toussaint L’Ouverture, liderul rebeli-
unii sclavilor. Toussaint a citit critica stridenta a colonialismului
european in cartea cu mai multe volume a lui Raynal, Histoire des
deux Indes si a fost in special impresionat de anticiparea venirii
unui ,,Spartacus Negru”®'. Totusi, Europa nu a fost unica sursa de
inspiratie. Doua treimi din sclavi au fost nascute in Africa si au
venit din diverse fundaluri politice, sociale si religioase. Aceasta
le-a permis sa aduca dupa sine anumite notiuni ale regatului si
ale guvernarii din Africa de Vest si centrala si sa implementeze
practici religioase, cum ar fi voodoo, pentru formarea comunitati-
lor revolutionare®. Revolutia din Haiti a fost rezultatul schimbului
trlangular in lumea atlantici, nu doar de bunuri si muncitori, dar
si de practici si idei. Evenimentele din Haiti au fortat Conventia
Nationala Franceza sa aboleasca sclavia in 1794. Valurile facute de
acest eveniment transnational au fost din nou palpabile in ambele
Americi si au ramas o referinta influenta la nivel global®. Procesele
de amestecare si hibridizare au fost caracteristice - si intr-adevar
esentiale - carierei ideilor si practicilor iluministe. Negocierea
diferitelor resurse intelectuale si culturale a fost o parte normala
si integrala a istoriei.

[luminismul a fost mai mult decat un moment de sine statator in
istoria europeana. Dupa cum au demonstrat studiile recente, a fost
produs intr-un regim de simultaneitate globala. Dar nu s-a oprit
acolo. Trecand dincolo de acea literatura este posibil sa trasam
traiectoria [luminismului de-a lungul secolului al nouasprezece-
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lea. Atunci, se poate construi un argument pentru o istorie lunga a
[luminismului. Cercetatorii au ignorat aceasta posibilitate, presu-
punand ca dezvoltarea substantiala a Iluminismului s-a sfarsit in
jurul anului 1800, daca nu inainte si ca a fost adus la suprafata ca
subiect de interes stiintific abia in anii 1930 si 1940%. Insi aceasta
cronologie este una eurocentrista, in care se sterg contestatiile vi-
brante si incinse ale ,Iluminismului” din restul lumii, mai ales din
Asia. In mod esential, aceste dezbateri nu trebuie vizute numai
ca efectele unui moment fundamental. Dimpotriva, reformularile
standardelor Iluminismului au facut parte din istoria sa continua®.

O astfel de afirmatie s-ar putea sa ridice imediat doua posibile
obiectii. A fost acesta tot,, Iluminism” si avem motive sa subsumam
o varietate de dezbateri din locuri precum India, insulele Filipine
si Coreea acestei rubrici? Iar daca da, nu a avut acesta un proces
de difuziune la baza, un proces prin care un tipar de gandire a fost
transmis din Europa catre restul lumii? Aceasta a doua intrebare
ar sugera, de asemenea, ca nu este mai nimic de invatat despre
[luminism prin urmarirea istoriei diseminarii sale.

Sa punem in paranteze ultima problema pentru moment si sa
tratam intrebarea despre substanta Iluminismului. Au facut apro-
prierile globale despre Iluminism ale secolului al nouasprezecelea
lumina cu privire la ,Jluminism in sine”? Aceasta intrebare este
pusa gresit, avand in vedere ca pune problema unui Iluminism
esential si ferm stabilit. O astfel de definitie axiomatica ingradeste
orice posibilitate a perspectivelor globale, considerand orice varia-
tie ca fiind deficitara si lacunara. lluminismul nu a fost un ,lucru”;
mai degraba ar trebui sa intrebam ce au facut actorii istorici cu el.
Acesta nu ar trebui confundat cu o categorie analitica. A fost, in
primul rand, un concept folosit pentru a formula anumite cerinte.
,Specialistii nu ar trebui sa caute o definitie mai buna” a spus
Frederick Cooper in discutia sa despre termenul de ,modernitate”.
»Ar trebui sa asculte ce se spune in lume in loc”. Prin urmare, daca
Iluminismul este ,ce aud, ar trebui sa se intrebe cum este folosit
si de ce.

Intr-adevir, cand reformatorii sociali din jurul lumii au intrat
in retorica iluminista, au fost capabili de filtrarea unei multitudini
de afirmatii prin vocabularul acesteia. Pentru unii, conceptul
denota un angajament fata de ratiune, ,imbunatatire” si un fel de
emancipare, desi diferit definita. ,Iluminismul” s-a angajat si in
demontarea tarifelor si incadrarea proprietatii private interne; a
fost invocat pentru a aproba iubirea libera si recasatoria vaduvelor;
a fost mentionat pentru a sustine reforma sistemelor penale si
a dat nastere discutiilor despre caracterul national; a fost citat
pentru autorizarea introducerii magazinelor universale, folosirea
lenjeriei intime, raspandirea ceasurilor de buzunar si a scrisului



SEBASTIAN CONRAD 17

orizontal si pentru introducerea calendarului vestic. Reformatorul
japonez Tsuda Mamichi a spus in anii 1870 ca ,,de fiecare data cand
deschidem gurile, o facem pentru a vorbi despre «Iluminism»"%.

Asta implica faptul ca de-a lungul carierei sale globale, etiche-
ta de ,,Iluminism” a devenit detasabila intr-o oarecare masura de
notiunile si ideile cu care a fost asociata la inceput. Asadar, de
exemplu, impulsul secularizarii etichetei ar putea fi inversat: ,Nu
mai este nicio religie in lume care promoveaza astazi Iluminismul
la fel cum o face crestinismul”, a insistat Tsuda in cuvintele care
ar f1 putut starni incruntarea lui Voltaire si Diderot in secolul al
optsprezecelea - si a lui Jonathan Israel in secolul douazeci si
unu.®® Acest aspect nu ar trebui pur si simplu clasat drept o ne-
intelegere culturala. Nu putem intelege manifestarile globale ale
[luminismului comparandu-le cu o structura abstracta, ci doar
urmarind constelatiile in care ,Jluminismul” a fost mentionat - ca
autoritate, obiectiv sau avertizare. Cu alte cuvinte, este mai putin
important sa comparam revendicarile formulate de ilustrados din
Filipine, de exemplu, diacronice cu canoanele Europei din secolul
al optsprezecelea, decat este intelegerea a ce a implicat catalo-
garea lor ca parte dintr-un ,Iluminism” filipinez in ultimii ani ai
secolului al nouasprezecelea.

Pe cat de orbitoare era varietatea de referinte, ea nu a fost fa-
cuta fara o anume selectie. Cand reformatorii sociali au folosit vo-
cabularul sau, ei faceau uneori explicit referinte la ,,Iluminism” si
la termeni indigeni echivalenti, dar nu gasim mereu acest cuvant.
Odata ce un set de idei a fost stabilit si asociat cu Iluminismul,
era de asemenea posibil sa fie adaptat in alta parte fara folosirea
aceluiasi vocabular. In aceste cazuri, elitele reformiste au atras
un grup specific de idei, texte si autori, starnit frecvent de tran-
spunerea miscarilor in moduri variate. Lucrarile personalitatilor
mari ale miscarii - Rousseau si Voltaire, Adam Smith si Benjamin
Franklin, dar si Fukuzawa Yukichi si Liang Qichao - au fost puse
la dispozitia audientelor locale prin intermediul publicatiilor si
traducerilor. Astfel, putem trata aceste dezbateri asupra dezvol-
tarii si schimbarii ca fiind fenomene asociate, dar nu convergente
- chiar daca etichetele atasate acestora au variat de la ,,I[luminism”,
in Asia de Est, la ,,Renastere”, in Bengal si lumea araba.

Nici cronologia acestor dezbateri nu a fost accidentala. In ge-
neral, sincronizarea a corespuns cu momente in care problemele
locale erau legate de transformari sociale profunde, declansate de
integrarea acestor societati in economia lumii si ordinea impe-
rialista®. In astfel de momente de urgentid domestica si externa,
sustinatorii schimbarii si-au unit cerintele pentru reinnoirea
sociala a resurselor traditionale si a noului discurs valabil despre
[luminism, pentru a uni programele lor de reforma sociala cu
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autoritatea puterii europene. In parti ale Indiei, in contextul au-
toproclamatei ,Renasteri Bengale”, canoanele reformei post-ilu-
ministe au fost discutate devreme, in anii 1820. Rammohan Roy,
cel mai influent actor din infruntarea Bengalului cu Vestul, a
eliminat diferite traditii in proiectul sau de reforma sociala, care
l-a facut un sustinator al ,religiei natiunii”, dupa cum il numeste
Friedrich Wilheim Schelhng " 1n Imperlul Otoman textele filoso-
filor francezi au devenit un important punct de referinta in anii
1830, in timp ce introducerea acestor clasici in dezbaterile publice
a avut de asteptat pana la mijlocul secolului. Ca rezultat, tineri
otomani, cum este Namik Kemal, si-au justificat cauza ficand
referire la lucririle lui Locke, Rousseau si Montesquieu’'. In Egipt
Rifa al-Tahtawi a fost nominalizat in 1841 la postul de conduca-
tor al biroului de traduceri (Tercime Odasi) si a si supravegheat
publicarea a sute de lucrari europene in limba araba’. in Japonia
anilor 1870, revista Meiroku zasshi a introdus publicului larg ter-
meni cruciali, cum ar fi ,drepturi’, ,libertate” si ,economie”, in
timp ce bestsellerul lui Fukuzawa Yukichi Conditions in the West
(Conditiile din Vest) a discutat institutiile, obiceiurile si cultura
materiali a Vestului’. In China din timpul dinastiei Qing, Yan Fu
a aparut drept cel mai important traducator - al lucrarilor scrise
de Thomas Huxley, Adam Smith, Herbert Spencer, Montesquieu
si altii - din anii 18907

O consecinta a acestei cronologii schimbatoare a fost faptul ca
dezbaterile nu se concentrau mereu pe acelasi subiect. Aceasta se
datora in special contextelor locale, in care termenul a fost adus
in discutie, care s-au schimbat considerabil, de la Bengalul anilor
1820 la Coreea anilor 1890. Mai mult decat atat, referinta in sine
s-a schimbat si ea. ,Jluminismul” nu a insemnat acelasi lucru in
anii 1830 cu ce a insemnat in secolul al optsprezecelea si pana
in anii 1880 conotatiile acestuia au continuat sa se transforme.
Avand in vedere ca ideile iluministe erau articulate pe tot globul,
au fost unite cu alte moduri de gandire, dintre care unele au fost
formulate impotriva acestora. Foarte important a fost impactul
liberalismului, utilitarismului pe principiul lui John Stuart Mill,
al evolutionismului darwinian si spencerian si al filosofiei poziti-
viste conturata de Comte, deseori popularizata in bestsellerurile
globale, cum ar fi Self-Help de Samuel Smiles si de mult mai spe-
cializatele manuale ale autorilor precum Frédéric Bastiat si Henry
Wheaton. Un rezultat al imbinarii vocabularelor este schimbarea
continutului conceptual al ,Iluminismului”. Acum accentul este
pus mai putin pe constiinta individului eliberat de dogmele religi-
oase si de opresiunea statului si mai mult pe proiecte colective si
nationale de imbunatatire tehnica si materiala. Pana in anii 1880 o
notiune inechivoca de progres material a fost adanc inradacinata
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si a pierdut simtul ambivalentei si al posibilitatilor neliniare, care
mai erau inca prezente in secolul al optsprezecelea. Pe cat de
paradoxal poate parea, includerea si imbinarea diferitelor ramuri
de gandire a ajutat la transformarea multelor tipuri de [luminism
din secolul al optsprezecelea in [luminismul singular ,ultrareal” al
anilor 18807°. A ajuns sa fie adoptat de o mare varietate de actori.
Multi dintre ei au folosit termenii de ,,Iluminism” si ,civilizatie”
aproape interschimbabil; uneori au evitat ambii termeni si au
adoptat doar un limbaj al reformei. in Japonia, de exemplu, ter-
menul de keimo (,,Iluminism”) a facut loc treptat celui de kaika, cu
tonurile sale puternice de evolutionism social’.

Echivalarea civilizatiei cu Iluminismul indicd masura in care
cel de-al doilea termen si-a schimbat sensul; era atunci in special
un etalon pentru pozitiile geopolitice relative ale unei natiuni in
arena globala. Aceasta cu siguranta nu era ceva nou; gandirea
etapizata a fost una din caile prin care ganditorii iluministi din
secolul al optsprezecelea au tradus diferentele culturale intr-o
limba a progresului. Desi, in timp ce aceasta idee a coexistat cu
alte notiuni ,,iluministe” - progresul ratiunii, sfera publica, viziuni
laice despre lume - pana in secolul al nouasprezecelea Iluminismul
a fost tot mai mult inclus intr-o relatare a evolutionismului si a
avansarii civilizatiei. A fost astfel transformat dintr-un proces
intr-o moneda de schimb - unii au avut mai mult, altii au avut
nevoie de tutori care sa le-o ofere. Acesta a fost cazul inclusiv in
Europa, unde razboaiele culturale care au asmutit statele liberale
impotriva bisericilor erau considerate ca fiind o ,,batalie grandioa-
sa” intre lumina Iluminismului si intunericul papalitatii din Evul
Mediu si unde Iluminismul, sub forma misiunii retorice de civili-
zare si a legii internationale, a servit drept recuzita ideologica a
imperialismului”.

Aceasta transformare a fost si mai pronuntata in afara Europei.
Retorica , Civilizatiei si [luminismului”, sloganul convingator din
Japonia, Coreea si China, s-a angajat pe plan extins in incercarea
de a tine pasul cu provocarile globalitatii. Notiunea a ocupat mereu
o pozitie in lume, ca tripticul influent al barbarismului, semi-Ilu-
minismului si civilizatiei, de Fukuzawa Yukichi. In multe societati
viziunea predominanta sustinea ca Iluminismul nu a fost specific
european, ci mai degraba un standard universal. Societatile vesti-
ce au parut probabil superioare la acea vreme, dar acesta nu a fost
mereu cazul, nici nu va fii in viitor. ,Europa, care in termeni de
[luminism a ramas in urma, era acum inaintea noastra”, a declarat
ziarul coreean Hhwangsong sinmun in 189978

Sa vorbesti despre I[luminism insemna deci sa gandesti global
- siurgenta cu care principiile iluministe au fost invocate a depins
de diferentierile intre puteri. In mod caracteristic, conexiunea
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dintre local si global a fost mediata prin trei cai fundamentale
prin care secolul al nouasprezecelea a fost transformat: integra-
rea economiei globale, aparitia unui sistem de state-natiune si
consolidarea imperialismului. Aceste procese vaste au stabilit un
cadru global care a parut ca impregneaza limbajul Iluminismului
cu valoarea de schimb globala si a generat rezonante intre locuri
altfel disparate”. Ei au lucrat astfel dupa cum permiteau contex-
tele si au structurat modul in care ideile iluministe erau folosite.
Mai important, discursul despre ,Iluminism” a fost folosit drept
mijloc de negociere a acestor momente de schimbare si de a tine
pasul cu viata intr-o lume globala.

In primul rand, aparitia unui sistem de magazine universale
si acumularea capitalului nu doar au sincronizat natiuni in toata
lumea, dar au creat si au facut reformele care tinteau la a face
incorporarea graduala a societatilor in structurile capitaliste
sa para o necesitate istorica. Multi actori care si-au formulat
obiectivele in functie de retorica iluminista, tindeau sa transfor-
me societatea sub auspiciile liberalismului si integrarii pietei.
Apelurile la Iluminism erau frecvent legate de cererile pentru
noi forme de taxare si introducerea standardelor de aur pentru
liberalizarea obiceiurilor, regimul liberului schimb si deschiderea
de porturi. Proiectele de iluminare a multimii si de transformare
a populatiei inactive intr-o fortd de munca diligenta erau astfel
cereri pentru participarea in economia planetara.

In al doilea rand, incorporarea natiunilor in sistemul
international de stat a fost acompaniatd de strategiile de
construire a natiunii aparute in termenii iluministi. De la Marea
,reorganizare” (tranzimat) a imperiului otoman dupa 1830, activi-
tatile ,Clubului Independentei” din Coreea in 1896, la reformele
lui Guangxu din China in 1898, toate au fost incercari de a aduna
ramuri variate ale gandirii reformiste intr-un raspuns cuprinza-
tor la adancirea crizei politice si sociale a statului. Reformistii
foloseau adesea retorica Iluminismului in doua moduri. Pe de-o
parte, noul limbaj a fost adoptat pe plan intern, intr-un efort de
a grabi populatia spre un comportament, participare si munca
scivilizate™ misiunea de civilizare autohtona. Pe de alta parte, a
fost directionata impotriva amenintarii colonizarii, una din grijile
centrale ale formairii natiunii. In 1897, regele Chulalongkorn din
Siam, una din putinele tari necolonizate din Asia, a facut o cala-
torie extinsa prin Europa pentru a putea vedea direct - de la barci
de lupta si masini de pompieri la gradini botanice si spitale - ce
au facut societatile ,iluminate” si ,civilizate”. In colonia spani-
ola din Filipine, ,iluministii” autoproclamati au adus in discutie
autoritatea ratiunii si legea naturala in critica lor nationalista la
adresa conducerii Spaniei si a influentei misionarilor spanioli. In



SEBASTIAN CONRAD 21

Java, Raden Ajeng Kartini, una din putinele voci ale femeilor din
sfera publica a Asiei care s-a facut auzita, a adresat doud memorii
guvernului colonial olandez in 1903, in care a introdus principii
iluministe pentru a face apel la educatia moderna si emanciparea
sociala pentru fetele si femeile javaneze®'.

In al treilea rand, invocarea ,Iluminismului” era parte
integranta a strategiilor de pozitionare a tarii in ordinea vasta
a imperialismului. Cu alte cuvinte, retorica iluminista poate
fi folosita pe post de instrument al imperiului. Pentru Japonia
expansionista, cosmologia diferitelor etape ale civilizatiei si
cronologiile progresului care difereau au fost elemente esentiale
in justificarea incursiunilor coloniale in Asia de Est. Intr-un eseu
faimos, Fukuzawa Yukichi accentueaza faptul ca ,tara noastra
nu isi poate permite sa astepte iluminarea vecinilor nostri si sa
coopereze pentru aridica Asia. Mai degraba, ar trebui sa le parasim
randurile pentru a ne alatura taberei de tari civilizate ale Vestului
[datsua nyuo/”. Prin urmare, a concluzionat cu faptul ca Japonia ar
trebui sa trateze China si Coreea ,,dupa cum o fac vesticii’®. Asta
nu a fost nici mai mult, mai putin decat un apel la colonizare.

In toate aceste cazuri, notiunea de , Iluminism” a ajutat actorii
istorici in a gandi global si in a face clari o lume complexi. In fata
provocarilor locale, regionale si globale si-au articulat cerintele cu
ajutorul discursului iluminist, nu doar pentru ca a fost lingua fran-
ca care promisese a inzestra ideile lor cu validitate universala, dar
si pentru ca , Illuminismul” a fost transformat, nu in ultimul rand,
prin eforturile lor, intr-un limbaj al pozitionarii globale. Termenul
a fost astfel folosit in moduri care s-au departat de utilizarile an-
terioare — dar ne-ar oferi o viziune ingusta daca ignoram aceasta
istorie mai lunga. ,Fiecare lectura a generatiilor viitoare despre
conceptualizarile trecute altereaza spectrul posibilelor semni-
ficatii transmise”, ne aminteste Reinhart Koselleck. ,Contextul
original al conceptului se schimba; deci se schimba si sensurile
originale sau ulterioare purtate de concepte”®. Acest proces este
proeminent mai ales din punct de vedere al istoriei globale: tra-
iectoria ,Iluminismului” si modurile variate in care este folosit
trebuie intelese ca fiind parte din dezvoltarea sa conceptuala.

Date fiind aceste trei transformari fundamentale, daca aceasta a fost
mai mult decat o istorie a raspandirii, poate aparea ca o intrebare
retoricd. Totusi, meritd sd ramanem asupra ei pentru un moment,
pentru ca trebuie sa recunoastem ca schimbarea conceptuala nu a
fost doar rezultatul schimbarii contextelor geopolitice si al expan-
siunii europene in Era Imperialismului. in schimb, actorii din afara
Europei au preluat treptat conducerea in ceea ce priveste procla-
marea pretentiilor la egalitate si a promisiunilor Iluminismului®.
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Lunga istorie a Iluminismului a fost rezultatul reinventarii sale
constante, mai degraba decat un proces de difuziune.

Astfel, putem vorbi despre coproductia globala a cunostintelor
iluministe. Acest proces a luat multe forme, dar doua mecanisme
sunt de o anumiti anvergura. In timp ce victoria Iluminismului a
rdmas investita cu autoritatea puterii europene, a fost imbinata cu
alte traditii culturale si s-a detasat tot mai mult de unica sa asociere
cu Europa in prlmul rand, amestecarea si hibridizarea resurselor
intelectuale au fost caracteristice oricarei incercari de a conecta
asa-zisul universalism al notiunilor iluministe cu specificitatile
mecanismelor autohtone. Acest model a fost mai pronuntat in con-
textul asiatic al secolului al nouasprezecelea, avand in vedere ca re-
sursele intelectuale endogene aveau mai multa greutate, autonomie
si putere care dainuie - in Asia mai mult decat in lumea atlantica.
Unirea cu traditiile s-a datorat si nevoii strategice de a implementa
viziuni radicale pe teren familiar. ,Viziunea Iluminismului” lui
Rammohan Roy, dupa cum C. A. Bayly a subliniat, ,,imbratisati no-
tiunile virtutii hinduse, musulmane si vestice”®. Cand Fukuzawa a
publicat Introduction of the Countries of the World (Sekai kunizukishi) in
1869, l-a aranjat in tipare metrice pentru a facilita citirea in maniera
catehismelor budiste®.

In Asia de Est, una din cele mai importante componente,
cumva paradoxal, a fost confucianismul. In loc si transfere
mostenirea confucianista cosului de gunoi al istoriei, idei asociate
cu [luminismul au fost contopite cu cosmologia existenta - care,
la randul ei, a fost modificata in conditiile interactiunii globale
In Japonia, termenul ri, care in gandlrea confucianistd denotd
principiul care daruleste ordine si armonie societatii umane, a fost
folosit pentru exprimarea ideii de laissez-faire si de ratlonahtate a
schimbului pietei¥”. In China, notiunea de progres a fost constru-
ita prin initierea discutiilor neo- confucianiste si prin intermediul
textelor sociale darwiniste®. Liu Shipei, intoxicat de fascinatia sa
pentru Rousseau, a publicat in 1903 Essential Idea of the Chinese
Social Contract, argumentand ca esenta proiectului lui Rousseau
poate f1 gasita in mosteniri mult mai vechi ale confucianismului®
Pe cat de mult aceasta a fost o strategie ideologica pentru indige-
nizarea conceptelor reformiste, a fost afectat continutul acestor
concepte si a permis, spre exemplu, revendicarilor iluministe sa
fie exprimate intr-un limbaj care se baza mai putin pe un indivi-
dualism autorizat. Uneori invers, retorica iluminista a putut ajuta
la legitimarea rearticularilor gandirii confucianiste, ca raspuns la
noile provocari globale.”

In al doilea rand, conceptele ,iluministe” au fost smulse din
singura legatura cu Europa. In ]urul anului 1900, referinta la
,2lluminism” a fost deja globalizata pana in punctul in care Europa
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de Vest a incetat sa fie unica locatie de autoritate. Spre exemplu,
in Java, Kartini si-a legitimat cererea pentru emanciparea femeilor
nu doar cu modele olandeze, dar si cu textele feministei indiene
Pandita Ramabai. Reformele liberale din Bengal de la 1830, au
fost, pe de-o parte, alimentate de analogiile cu Islanda si Grecia
si in special ci independenta miscarilor din America latina’.
La sfarsitul secolului, cel mai puternic punct de referinta a fost
Japonia. Dupa victoria militara asupra Rusiei din 1905, Japonia
a aparut in mai multe parti ale lumii- inclusiv in Egipt, Siam si
Imperiul Otoman - ca fiind un contrapunct care a permis sa asi-
gure [luminismul si modernizarea fara imperialismul si ideologia
rasiala afisate in ,\Vest™.

Rolul Japoniei drept mediator cultural a fost puternic mai
ales in Asia de Est. ,Din fericire, Japonia a preluat conducerea
in deschiderea caii spre Iluminism [kyohwa|”, au scris editorii de
la Hwangsong sinmun in 1899%%. Atrasa de dezvoltarea de succes
a Japoniei, dar si amenintata de imperialismul sau agresiv, mis-
carea coreeana ,Civilizatia si Iluminismul” (munmyong kaehwa)
a fost la inceput indreptata spre statul Meiji. Un exemplu bun
este ganditorul iluminist Yu Kilchun, care si-a inceput studiile la
Universitatea lui Fukuzawa Keio. Deziluzionat de modernizarea
Japoniei, pe care o vedea ca fiind o copie inferioara si o imitatie
precara a Vestului, Yu a calatorit in Statele Unite pentru a vedea
modernitatea ,,cu propriii lui ochi”. Dupa intoarcerea sa a publicat
influentele Observations on a Journey to the West (Soyu kyonmun),
care vor face din ,Iluminism” un nume uzual in Coreea. Chiar
daca Yu a facut orice efort sistematic pentru a-si sterge urmele
japoneze ale contactului sau cu Vestul, cartea sa a fost modelata
dupi Seiyo jijo de Fukuzawa. Intr-adevir, Fukuzawa a subventio-
nat publicarea cartii, care a fost produsa in Japonia la presa sa de
tipar pentru ca in Coreea nu existau inca prese de tipar in sistemul
de scriere Hangul®.

Japonia a aparut ca un agent al inovatiei intelectuale in China
din perioada dinastiei Qing. In urma loviturii de stat esuate in 1898,
Tokyo a fost un magnet pentru chinezii cu ganduri reformatoare.
Pentru multi dintre ei, sederea in Japonia era un punct crucial de
conversie. ,,Carti cum nu am mai vazut inainte imi uimesc ochii.
Idei pe care nu le-am mai intalnit imi deruteaza creierul. Este ca
atunci cand vezi soarele dupa ce ai fost intr-o camera intunecoa-
sa”, a recunoscut Liang Qichao, cel mai influent ganditor chinez
de la inceputul secolului, care intentiona sa transfere bunmei kaika
in China sub forma unui ,Iluminism” general: ,Sunt o persoana
diferita”. In anii urmatori, fermentul generat de acest schimb a
facut posibila productia de noi informatii. Profesorii japonezi au
lucrat pe post de consultanti ai reformei sistemului educational



24 STUDII CONTEMPORANE IN TRADUCERE

chinez. Liang a fondat un birou de traduceri in Shanghai si pana
in 1911 au fost publicate in jur de o mie de lucrari japoneze in
limba chineza. Cel mai important, neologisme japoneze au fost
importate in China: ,stiinta” si ,munca”, ,natiune” si ,egalitate”,
,societate” si ,capitalism” au fost printre sutele de termeni nou
inventati in Japonia - construind, in schimb, plecand de la perso-
naje chinezesti clasice®. Autoritatea formelor de cunoastere care
erau asociate cu Japonia era imensa; imitarea Japoniei parea sa
promita o scurtatura spre modernizare, in comparatie cu invata-
tura primita de la ,Vest”. In acelasi timp, imprumutul cultural de
la Japonia a fost recunoscut ca o accesare directa a unei versiuni
deja ,asianizata” - si deci diferita - a modernitatii, lipsita de
tipul de individualism situat la granita cu egoismul, pe care multi
observatori l-au vazut ca fiind predominant in Europa. ,Japonia
are anumite avantaje fata de Vest”, subliniaza Zhang Zhidong in
1898. ,China si Japonia impart circumstante si obiceiuri similare,
facand mai usoara pentru noi copierea de la Japonia™.

Rezultatul acestor procese de amestecare si de expansiune a
gamei de modele a fost o productie transnationala a cunoasterii,
care nu poate fi redusa la o genealogie europeana. Grupuri sociale
din Istanbul, Manila si Shanghai au facut pur si simplu Iluminismul;
ele nu erau doar la capatul primitor al inovatiilor concepute altun-
deva un secol mai devreme. Istoricii au avut tendinta sa citeasca
istoria cunoasterii ca pe un scenariu scris intr-un loc si apoi
adoptat in altul, influentand, daca nu chiar determinand gandirea
si actiunile primitorilor. Totusi, traiectoria inversa este cel putin
importanta. A vorbi despre ,,I[luminism” in Seul era un raspuns la
o anumita situatie din Coreea anilor 1890, nu un raspuns intarziat
dat lui Voltaire.

[luminismul a facut o obsesie din problema originilor. Cu sigu-
ranta nu a fost o idee originala, avand in vedere ca intelectualii au
fost preocupati de origini inca din Umanism. La sfarsitul secolului
al optsprezecelea cautarea originilor a ocupat o pozitie centrala
si a corespuns tendintei generale de istoricizare a stiintei si fi-
losofiei. Avand in vedere ca autoritatea biblica si divina nu mai
garanta sigurantd absoluta, genealogia si incercarile de a urmari
tot fenomenul de la originile de la baza i-au luat locul. Chiar daca
[luminismul a fost definit de privilegierea rationalitatii, orientarii
spre viitor si progresului - Ernst Cassier a fost unul dintre primii
care au semnalat acest paradox - a fost simultan legat de spiritele
trecutului si de fascinatia inceputurilor. ,Spectrul originilor este
scheletul din dulapul filosofiei politice iluministe, spiritul diabolic
care o vaneaza, amenintarea omniprezenta a incompletitudinii’,
dupa Pierre Saint-Amand®.
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Asadar, Condillac a cautat originile cunoasterii umane si
Rousseau a explorat originile inegalitatii. Cautarea originilor -
si a fundatiilor - legii, constiintei nationale si ale religiei a fost
un interes continuu de cercetare stiintifica, speculatie filosofica
si discutie erudita. Winckelmann si mai apoi Schiller au initiat
cultul pentru antichitate, punctul arhimedic de plecare al culturii
europene. Arheologia era completata de egiptologie, dupa exem-
plul lui Napoleon si Champollion. Expansiunea coloniala a extins
cautarea pentru origini - ale Europei, ale Omului, ale modernitatii
- in toata lumea: etnografii au cautat ,,oamenii primitivi’; William
Jones s-a interesat in Bengal de origini comune ale limbilor greaca
si sanscrita; lingvistii si antropologii au cercetat radacinile limbii
indo-germanice si originile ariene ale civilizatiei europene. Pe
langa Europa, cautarea pentru origini a fost si o strategie de a
accesa acest discurs: reformatori hindusi din Bengal au cautat cele
mai vechi texte disponibile, pentru a putea defini fundamentul
cultural al Indiei si José Rizal a construit o ,Era de Aur” pre-co-
loniala in Filipine, a carei reusita a facut ca civilizatia europeana
sa para mica.

Aceasta nu a fost doar fetisizarea partii discursului iluminist
despre origini, ci a stat la baza metanaratiunilor despre Iluminism
de atunci. Incercirile de a situa Iluminismul in istoria lumii au
operat in special in interiorul unui cadru al unei istorii a origi-
nilor. Istoricii au cautat aparitia a ce au vazut ei ca fiind nucleul
[luminismului - in substanta, in spatiu si timp - si au tins sa-i
citeasca istoria care a urmat, ca fiind una de difuzie graduala,
daci nu de diluare. In mod obisnuit, aceasta a fost o istorie in care
Europa secolului al optsprezecelea a servit pe post de punct de
origine, iar restul lumii era doar in pozitia unui discurs derivat®.

Totusi, Iluminismul secolului al optsprezecelea nu a fost mo-
nopolul intelectual al europenilor. Trebuie inteles ca un rezultat al
coproductiei transnationale a cunoasterii multor contribuitori din
jurul lumii. Asta nu pentru a nega faptul ca anumite dezbateri erau
consacrate in traditiile europene si ca au fost modelate de anumite
situatii din locuri cum sunt Edinburgh, Halle si Napoli. Dinamica
intelectuala, la fel si impactul revolutionar al transformarilor de
la sfarsitul secolului al optsprezecelea au fost foarte mult puse in
miscare de catre conditiile globale.

Mai mult decat atat, [luminismul nu a fost limitat la momentul
sau atlantic din secolul al optsprezecelea; a avut un curs mult mai
lung. Aceasta nu a fost atat de mult o istorie a propagarii sale,
ci a permanentei reinventari. Grupuri si medii sociale care au
facut presiuni pentru schimbarea sociala si culturala, invocate
de autoritatile Iluminismului, simultan cu imbinarea lor cu alte
traditii. De-a lungul procesului, ce a fost vazut ca fiind nucleul
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Iluminismului s-a schimbat fundamental; din cauza combinarii
creative a elementelor dintr-o varietate de medii culturale, dar
si din cauza faptului ca aceste idei au fost produse in contexte
geopolitice care difereau mult de cele din Europa secolului al
optsprezecelea. Iluminismul a fost utilizat tot mai mult drept un
concept care permitea actorilor istorici sa giandeasca global si
sa-si pozitioneze comunitatile pe scena lumii.

Aceasta necesitd o regandire a spatialitatii si temporalitatii
[luminismului global. Istoria sa a fost modelata mai mult de catre
constelatii specifice in locatii in care a fost invocat, mai mult decat
de catre textele inteleptilor europeni. Cu siguranta, traducerea si
circulatia graduala a scrierilor lor si a manualelor simplificate
au avut un impact si au fost discutate in locuri indepartate ca
Vietnam. Dar mai importante decat aceasta diseminare centrifuga
au fost modurile in care au fost utilizate: elitele din Calcutta, Lima
si Tokio au vorbit despre ideile iluministe in scopuri si necesitati
proprii - si astfel, au transformat conotatiile conceptului. In ter-
meni spatiali, globalitatea Iluminismului nu poate fi explicata ca
o simpla emanare dintr-un centru. Temporalitatea sa are nevoie
sa fie de asemenea regandita, nefiind determinata de origini si
continuitati, ci mai degraba de simultaneitati si conjuncturi. Cu
alte cuvinte, Parisul nu a fost modelul in secolul al optsprezecelea,
iar Shanghai in 1990 continuarea. Elitele din China din timpul di-
nastiei Qing au fost modelate de fortele si preocuparile timpurilor
lor, iar modul in care filosofii erau tradusi, citati si denaturati a fost
structurat de aceste conditii.

Asadar, o evaluare a Iluminismului in istoria globala nu ar
trebui sa fie preocupata in special de originile sale, fie ele etno-
grafice sau temporale. In schimb, accentul trebuie sa fie pus pe
momentele de articulare si inventare, iar aceste momente trebuie
intelese in raport cu constelatiile globale de sincronie. La nivelul
sau cel mai general, dinamica aproprierii a fost conditionata si
mediata de ordinea geopolitica a lumii si de integrarea capitalista
a globului intr-o era a imperialismului. In aceste conditii, ideile
care erau (uneori strategic) asociate cu Europa au fost adoptate
de diferiti actori si conectate la alt areal de practici culturale si de
gandire.

In cele din urma, doar acest proces al circulatiei globale,
traducerii si coproductiei transnationale, a transformat
[luminismul in fenomenul general si universal care a pretins
mereu sa fie. Discursul Europei secolului al optsprezecelea s-a
bazat pe un limbaj al afirmatiilor universale si validarea globala.
Totusi, pentru a face aceste afirmatii valide in practica si pentru ca
intr-adevar sa convinga - si deseori sa forteze - oamenii din jurul
lumii sa le accepte, era nevoie de mai mult decat puterea ratiunii
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pretins inerente. Aceastd implementare a fost munca multor
actori diferiti, influentati de geopolitica si de distributia inegala
a puterii, alimentati de sperante mari si promisiuni utopice, de
amenintari si violenta'®. Doar acest proces complex si neliniar
al actualizarii globale a fost capabil sa faca afirmatiile iluministe
omniprezente - si astfel, universale.

Traducere din limba engleza de Hanna Han.
Redactare si revizuire a traducerii de Stefan Baghiu.
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